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Visnu-Suktam Einleitung

1 Einleitung

1.1 Text und Uberlieferung

Wer das Visnu-Suktam im Rgveda sucht, findet es dort nicht. Visnu ist im Rgveda noch
keine der beherrschenden Gestalten, die er in der klassischen Religionsgeschichte Indi-
ens werden sollte: Macdonell zahlt ,finf ganze Lieder und einen Teil eines weiteren,
die ihm gewidmet sind, und rund hundert Vorkommen seines Namens im gesamten Rg-
veda — zum Vergleich gehoren Indra an die dreihundert Lieder. Haufig erscheint Visnu
an Indras Seite; die einzige Tat, die ihm ganz eigen gehort, sind seine drei Schritte.

Der hier abgedruckte Text ist deshalb auch keine Auswahl aus dem Rgveda, sondern —
und das ist die wichtigste Auskunft dieser Einleitung — durchgehend ein Taittirtya-Text.
Fast jedes seiner Mantras hat seine Heimat in der Taittirlya-Samhita oder im Taittirlya-
Brahmana des Schwarzen Yajurveda; die Rgveda-Stellen, die man ublicherweise da-
zu angibt, sind Parallelen, nicht Quellen. Das lasst sich am Wortlaut zeigen, und zwar
an drei Stellen, an denen die Rezitation vom Rgveda abweicht und mit dem Yajurveda
ubereinstimmt:

Erstens der Anschluss des ersten Abschnitts. Im Rgveda endet 1.154.1 mit tredha uru-
gayah — Versende, Pause. In der Rezitation lauft der Satz tiber die Versgrenze hinweg
sandhi-verbunden weiter: vicakramanas tredhorugayo visno raratam asi ... Genau so,
ohne Zasur, steht die Folge in der Taittirlya-Samhita 1.2.13.3. Zweitens die Lesart pra tad
visnus stavate viryaya, wo der Rgveda (1.154.2) viryena liest — viryaya ist die Lesart des
Taittirtya-Brahmana 2.4.3.4. Und drittens tato dharmani dharayan gegen rgvedisches
ato (1.22.18) — wieder die Lesart des Brahmana, 2.4.6.1.

Woher die Reihenfolge kommt

Damit ist auch die Frage beantwortet, warum die Mantras gerade so aufeinanderfol-
gen. Der Abschnitt Taittiriya-Brahmana 2.8 tragt den Titel Kamyapasu-yajyanuvakya-
brahmanam - er sammelt die yajya- und anuvakya-Verse, also die Opfer- und Einla-
dungsspriiche, fir die Tieropfer, die man eines bestimmten Wunsches wegen darbringt.
In TB 2.8.3 stehen die Anfangsworte unserer Mantras als geschlossene Reihe beieinan-
der. Die Rezitation folgt also keiner nachtraglichen Anthologie, sondern der tiberliefer-
ten Spruchfolge des Visnu-Tieropfers. Bemerkenswert ist, dass Sayana fir die rgvedi-
sche Seite zum selben Ergebnis kommt: Er notiert zu diesen Liedern, der acchavaka-
Priester rezitiere Rgveda 1.154 und 7.99 bei der dritten Soma-Pressung, und 7.100 sei
anuvakya beim Visnu-Tieropfer.

Die fiinf Abschnitte

Der erste Abschnitt ist Taittirlya-Samhita 1.2.13.3: der Eroffnungsvers visnor nu kam vi-
ryani pravocam (,Visnus Heldentaten will ich nun verkiinden®, parallel Rgveda 1.154.1)
und unmittelbar daran, ohne Zasur, die Yajus-Formel visno raratam asi, visnoh prstham
asi ... Ihr ritueller Ort ist der Soma-Kauf im Agnistoma: Die Formeln begleiten das Auf-
richten der havirdhana-Karren, auf denen der Soma steht. Das Brahmana der eigenen
Schule erklart es ausdriicklich — der Opferwagen sei ,,das Haupt des Opfers“ und Visnu
seine Gottheit.
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Der zweite Abschnitt vereinigt drei Mantras aus dem Taittirlya-Brahmana (2.4.6.2;
2.4.3.4;2.8.3.2),denenim Rgveda 1.154.5, 1.154.2 und die erste Halfte von 7.99.1 entspre-
chen. Der dritte setzt mit der zweiten Halfte desselben Verses 7.99.1 ein und fithrt mit
TB 2.4.3.5 fort (Rgveda 7.100.4 und 7.100.3, in dieser Reihenfolge). Dass ein einziger rg-
vedischer Vers auf zwei Abschnitte verteilt wird, ist keine Nachlassigkeit: Rgveda 7.99.1
besteht aus zwei Sinnhélften — ,,Uber jedes Maf$ hinaus wachst du ...“ und ,,Wir beide
kennen deine Raume ...“ —, und die Rezitation nutzt diese Naht als Abschnittsgrenze.

Der vierte und der fiinfte Abschnitt bringen, was im Rgveda als 1.22.16-21 steht: dort
keine Einheit, sondern zweli trca, zwei Dreiergruppen an Visnu am Ende eines Sammel-
liedes an verschiedene Gotter, die Oldenberg schon 1888 als zwei eigenstandige kleine
Lieder auffasste. Die Taittirlya-Uberlieferung fiihrt sie einzeln: TS 1.2.13.1, TB 2.4.6.1
und TS 1.3.6.2. Nur zwei Mantras des ganzen Suktam — die Parallelen zu Rgveda 1.22.16
und 1.22.21 - haben sich in den Taittirlya-Texten nicht nachweisen lassen; warum die
Rezitation sie aufnimmt, bleibt offen. Den Beschluss bildet eine Prosaformel tiber das
sarvastoma am atirdatra, die aus der Stoma-Ordnung des ASvamedha stammt: Taittirlya-
Samhita 5.4.12.

Metrum

Weil das Suktam aus verschiedenen Quellen zusammenlauft, ist es metrisch nicht ein-
heitlich. Rgveda 1.154 umfasst sechs Verse in Tristubh, dem Maf$ aus vier Elfsilbern
(Dichter: Dirghatamas Aucathya), Rgveda 7.99 und 7.100 je sieben Verse, ebenfalls
Tristubh (Vasistha Maitravaruni); Rgveda 1.22 dagegen steht durchgehend in Gayatri,
dem kirzeren Mafs aus drei Achtsilbern (Medhatithi Kanva). Die Yajus-Bestandteile sind
uberhaupt nicht metrisch gebunden, sondern rituelle Prosa.

Beim Rezitieren hort man von alledem allerdings wenig. Die Tristubh-Verse werden
in vier durch Danda getrennte Viertelzeilen zerlegt, und im ersten Abschnitt geht der
metrische Vers ohne horbare Zasur in die Prosaformel tiber. Das Suktam wird nicht als
Dichtung vorgetragen, sondern als Yajus.

1.2 Rezitation und Akzentzeichen

Vedisches Sanskrit ist eine Tonhohensprache: nicht die Betonungsstarke, sondern die
Stimmhohe unterscheidet die Silben. Panini definiert die drei Tone in drei aufeinan-
derfolgenden Regeln (Astadhyay1 1.2.29-31): hoch gesprochen heift udatta, tief gespro-
chen anudatta, und die Zusammenfassung beider ist der svarita; erst die nachste Regel
1.2.32 prézisiert, dass dessen erste halbe Kiirze hoch und der Rest tief ist. Dieselben
Definitionen stehen wortgleich im Taittirlya-Pratisakhya (1.38-40), der Lautlehre eben
jener Schule, der dieser Text angehort — sie sind also nicht von aufden herangetragen.

Die Schreibung markiert nicht jede Silbe, und das ist die haufigste Quelle von Missver-
stdndnissen. Die Regel lautet: Der udatta bleibt unbezeichnet. Ein anudatta unmittelbar
vor einem udatta oder vor einem eigenstandigen svarita erhalt einen waagerechten
Strich unter der Silbe. Der svarita erhdlt einen kurzen senkrechten Strich tiber der Silbe.
Alle uibrigen Silben bleiben unbezeichnet; ob eine unmarkierte Silbe den Hochton tragt,
entscheidet erst ihre Umgebung. Rgveda, Atharvaveda, Taittirlya-Sambhita, -Brahmana
und -Aranyaka sowie Vajasaneyi-Samhita gehéren dabei nach Whitney und Macdo-
nell zu einer Notationsgruppe; wirklich abweichend notieren Maitrayani- und Kathaka-
Samhita, der Samaveda und das Satapatha-Brahmana. Der eigentliche Sonderweg der
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Taittirlyas liegt anderswo: Sie kennen den kampa nicht, jene Ziffernbezeichnung, mit
der Rgveda und Atharvaveda einen svarita vor einem udatta markieren. Whitney hielt
das fir die auffalligste Abweichung des Taittirlya-Systems — und fiir einen Nachteil an
Deutlichkeit.

In dieser Ausgabe stehen die Akzente ausschliefSlich in der akzentuierten Umschriftzei-
le, wéhrend die Devanagari-Zeile akzentfrei bleibt. Gesetzt werden: keine Markierung
fir den udatta, ein Makron unter dem Vokal fiir den anudatta (visnornukam), ein senk-
rechter Strich iber dem Vokal fir den svarita, und ein doppelter senkrechter Strich fir
den dirgha- oder unabhdangigen svarita (tadvisnoh, ato devah). Der unabhéngige svarita
ist sprachgeschichtlich dort entstanden, wo ein akzenttragender hoher Vokal seine Sil-
bigkeit einbuifdte; die indische Grammatik unterscheidet die Falle als jatya, ksaipra, pras-
lista und abhinihita svarita. Das doppelte Zeichen selbst ist eine Taittirlya-Eigenheit; in
akzentuierten Rgveda-Ausgaben kommt es nicht vor.

Ein Wort zur Aussprache: Was die Zeichen anweisen und was die lebende Rezitation
tut, ist nicht dasselbe. Der udatta hat, so Macdonell, in der rgvedischen Tradition se-
kundar eine mittlere Tonhohe angenommen, widhrend der Gipfel auf die svarita-Silbe
wanderte. Frits Staal hat das 1961 an studindischen Rezitatoren nachgemessen: Rgve-
dins wie Taittiriyakas sprechen die mit dem senkrechten Strich markierte Silbe hoch,
die unmarkierte mittel, die unterstrichene tief.

Auffallig ist schliefdlich die Schreibung gm, etwa in parthivani vimame rajagmsi oder pa-
ramam padagm sada. Sie gibt eine Besonderheit der Taittiriya-Aussprache wieder: Vorr,
den Zischlauten s, s, s und vor h tritt hier vor den Anusvara ein zusatzlicher velarer Ver-
schlusslaut, sodass eine Lautfolge etwa wie ,gum“ entsteht. Das Taittirlya-Pratis$akhya
kennt zwar einen eingeschobenen Nasal vor Reibelaut und, nach n, einen eingeschobe-
nen Verschlusslaut; eine Regel, die ausdriicklich ein stimmhaftes g vorschreibt, enthalt
es nicht — die Aussprache ist also durch die lebende Schultradition bezeugt, nicht durch
die alte Lautlehre. Verwandt ist die konsequente Angleichung des Visarga in visnossyur
(statt visnoh syiith): Keith beschreibt sie als Kennzeichen der siidindischen Handschrif-
ten, wahrend die nordindischen Visarga und Anusvara unverandert stehen lassen.

1.3 Gehalt und Symbolik

Das ganze Suktam Kkreist um ein einziges Bild: Visnu durchschreitet mit drei Schritten
den Raum. Der Rgveda nennt das vi-kram (af + &%), ,aus- beziehungsweise auseinan-
derschreiten, und nennt den Gott danach urukrama (33&¥) und urugaya (33m3). Beide
Beiworter bedeuten nach dem Befund der Worterbticher dasselbe: ,weit schreitend,
sweithin gehend“ — die in der spateren Tradition geldufige Nebenbedeutung ,vielbe-
sungen”“ entsteht erst dadurch, dass man -gaya an die Wurzel gai ,,singen“ anschliefst;
schon Yaska erklart das Wort uiber ga ,gehen®. Das Ziel der Schritte ist kein Sieg und kei-
ne Eroberung, sondern Raumschaffung: Visnu misst die Weiten aus und schafft ,weites
Wohnen“ fiir die Menschen. Jamison und Brereton sehen darin auch den Grund fir
Visnus enge Verbindung mit Indra — wenn Vrtra das ist, was einschlief$t und hemmt, so
sind Visnus Schritte das, was 6ffnet und freigibt.

Was die drei Schritte bedeuten - ein alter Streit

Yaska verzeichnet in seinem Nirukta, der &ltesten erhaltenen etymologisch-
exegetischen Abhandlung Indiens, zwei einander widersprechende dltere Meinungen
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- und zwar in der Erkldrung gerade des Verses, der in unserem vierten Abschnitt
steht (Nirukta 12.19 zu Rgveda 1.22.17). Nach Sakapuni sind die drei Schritte die
drei Weltbereiche: ,auf der Erde, im Zwischenraum, im Himmel“. Nach Aurnavabha
bezeichnen sie die drei Stationen des Sonnenlaufs: ,,auf dem Berg des Aufgangs, im
Zenit, auf dem Berg des Untergangs“. Yaska lasst beide stehen, ohne zu entscheiden.

Die moderne Forschung hat diesen Streit nicht beigelegt, sondern verschérft. Macdonell
halt Visnu ursprunglich fiir die personifizierte, rasch bewegte Himmelsleuchte, folgt
aber in der Sache Sakapuni: Gegen die Sonnenlauf-Deutung spreche, dass der dritte
Schritt nirgends etwas mit dem Untergang zu tun habe, sondern gerade der hdchste sei.
Oldenberg widerspricht grundsatzlich: ,,In der That fehlt jede bestimmtere Spur solari-
schen Wesens“, schreibt er 1894 — , mir scheint das herrschende Motiv in der Concep-
tion des Visnu die Weite des Raumes zu sein“. Besonders lehrreich ist Jan Gonda: 1954
beschreibt er Visnus Tat noch sonnennah als den ewigen ,,Strom himmlischen Lichts®,
widerruft das aber 1970 ausdriicklich und legt den Ton nun auf die Durchdringung als
solche und auf Visnus Beziehung zur Weltachse — der Gott konne geradezu als der kos-
mische Pfeiler selbst gelten. Kuiper wiederum sieht ihn 1962 als die aus der Unterwelt
aufsteigende Mitte zwischen den Parteien des Vrtra-Kampfes. Wer also in einer Einlei-
tung liest, Visnu sei ,der vedische Sonnengott“, liest eine Position, nicht einen Befund.

Sayana selbst folgt im Kommentar zu Rgveda 1.22.17 nicht der spateren Legende, son-
dern zitiert Yaska wortlich; zu 1.154.1 erklart er vicakramanas tredha im Sinne Sa-
kapunis als die drei Bereiche bhith, bhuvah, svah.

Der Zwerg — und wann er wirklich auftritt

In der spiteren Uberlieferung nimmt Visnu fiir die drei Schritte die Gestalt des Zwergs
Vamana an und wachst zu Trivikrama aus. Im Rgveda gibt es dafiir keine Spur; Jamison
und Brereton sagen das zweimal ausdrucklich. Aber auch die verbreitete Berufung auf
das Satapatha-Brahmana verlangt Sorgfalt, denn dort stehen zwei verschiedene Dinge
an zwei verschiedenen Stellen. Die drei Schritte erklart $SB 1.9.3.9 — ,Visnu ist fiirwahr
das Opfer; durch Ausschreiten erwarb er den Gottern jene durchdringende Macht“ —,
und dort ist von einem Zwerg nicht die Rede. Der Zwerg steht in SB 1.2.5 (vamano ha
visnur asa), und dort fehlen die drei Schritte: Die Erde wird nicht erschritten, sondern
durch die Fliche gewonnen, auf der der Zwerg liegt — es ist die Atiologie des Opfer-
platzes. Macdonell weist eigens darauf hin. Erst die Maitrayani-Samhita (3.7.9) bringt
beides zusammen.

Gaya Charan Tripathi hat fir diese Entwicklung eine Unterscheidung vorgeschlagen,
die sich bewéhrt hat: Was in den Brahmanas steht, sei der Trivikrama-Mythos; von der
Vamana-Legende solle man erst vom Mahabharata an sprechen - also von dem Zeit-
punkt an, da nicht mehr ,,die Ddmonen®, sondern ein bestimmter Damon auftritt, ge-
gen den Visnu vorgehen muss. Der Name Bali gehort dieser jiingeren Schicht an, und
in einigen Purana-Fassungen heifst der Gegner noch Vaskali. Die volle Erzdhlung hat
erst das Bhagavata-Purana; die friheste bekannte Trivikrama-Darstellung stammt aus
Badami, um 578 n. Chr.

Der hochste Ort

Der Zielpunkt des Hymnus ist paramam padam (435 ucH), ,,der hochste Schritt“ oder ,,der
hochste Ort“—das Wort pada tragt beide Bedeutungen zugleich, ,Fufdspur“ und ,,Statte“,
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und der Text nutzt das aus: Der Ort ist die Spur, die der Gott hinterldsst. Drei Bilder um-
schreiben ihn. Erist der ,Quell des Honigs“ (madhva utsah, Rgveda 1.154.5) — gemeint ist,
darin sind sich die Ubersetzer einig, der himmlische Soma. Er ist, was siirayah allezeit
schauen. Und er ist ,wie ein am Himmel ausgespanntes Auge“ (diviva caksur atatam);
hier besteht Konsens, dass das ausgespannte Auge die Sonne ist —so Geldner, Oldenberg,
Griffith und Jamison/Brereton tibereinstimmend.

Uber stirayah ist dagegen zu streiten, und die Einleitung sollte das nicht verwischen. Die
historisch-philologische Forschung tibersetzt einhellig ,die freigebigen Opferherren®,
also die Auftraggeber des Opfers, die dafiir den Himmelslohn geniefden — Geldner: ,,die
freigebigen Patrone®; Griffith: ,the wealthy patrons of sacrifice“. Die indische Kommen-
tartradition liest anders: Sayana erklart stirayah als ,,die Wissenden, die Rtvij-Priester
und andere“, die jenen Ort ,kraft der Schrift“ allezeit schauen, und in dieser Linie steht
die bis heute geldufige Wiedergabe ,,die Weisen*, ,die Seher“. Beides ist alt, beides ist
begriindet — aber es ist nicht dasselbe.

Wohin die Deutung fiihrt, zeigt Sayana selbst an der Honigquell-Stelle: Er versteht den
hochsten Ort als den unverganglichen brahmaloka, eine Statte reinen Gliicks, in der es
weder Hunger noch Durst, weder Alter noch Tod noch Wiedergeburt gibt — ,wer diesen
Ort erlangt hat, kehrt nicht zurtick“. Damit ist aus einer kosmologischen Angabe eine
eschatologische geworden.

Die Srivaisnava-Lesart

Ramanuja hat diesen Schritt ausdricklich vollzogen. In seinem Vedarthasamgraha un-
terscheidet er drei Bedeutungen von paramapada und belegt die erste, den ,hochsten
Ort“, mit unserem Vers: tad visnoh paramam padam sada pasyanti surayah. Aus dem sa-
da, ,allezeit“, folgert er, dass es Wesen geben miisse, die ununterbrochen schauen und
vollkommenes Wissen besitzen — die nityasuri, die ewig freien Seelen. Und weil dieser
Ort jenseits der von den guna bestimmten Materie liegen musse, konne mit dem ,,hochs-
ten Himmel“ kein Himmelskorper gemeint sein, denn diese vergehen. Zwei Vorbehalte
sind dabei zu machen: Ramanuja spricht an dieser Stelle von parasthana und parama-
pada, nicht von Vaikuntha — die Gleichsetzung mit dem Namen Vaikuntha gehort der
weiteren Tradition an. Und er zitiert die Verse nicht als Rgveda-Stellen, sondern in ihrer
Yajus- und Upanisad-Uberlieferung: ein letzter Beleg dafiir, dass dieser Text seinen Ort
nicht im Rgveda hat.

Die Sprache der Opferformel

Der sprachlich ungewohnlichste Teil des Stuktam ist die Yajus-Formel des ersten Ab-
schnitts. Sie besteht aus einer Kette von Gleichsetzungen in der zweiten Person - ,,du
bist Visnus Stirn®, ,,du bist Visnus Riicken®, ,,du bist Visnus Naht“, ,,du bist das Visnu-
Gehorige“-und endet mit dem blofden Dativ visnave tva, ,,dich fir Visnu“. Angeredet ist
dabei kein Mensch und kein Gott, sondern das Geréat des Opfers. Diese asi-Formeln (,,du
bist ...“) sind eine der charakteristischsten Redeformen des Yajurveda: Sie stellen eine
Entsprechung nicht fest, sondern her. Im Vollzug der Rede wird der Opferwagen zum
Leib des Gottes — und damit das Opfer selbst zu Visnu. Das Brahmana formuliert genau
das aus, wenn es sagt, Visnu sei das Opfer, und Jamison und Brereton sehen darin den
Schlissel zu seinem spdteren Aufstieg: Er wird zentral, weil er als Verkorperung des
Opfers eine Macht darstellt, die selbst die der Gotter Ubersteigt.
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Auch der abschliefSende Yajus-Satz gehort hierher. Er verkniipft das sarvastoma, das
»Allopfer®, mit dem atiratra, der die Nacht durchdauernden Soma-Feier, und begrin-
det das mit einer Formel, die viermal das Wort sarva, ,alles“, setzt: zur Erlangung von
allem, zum Sieg tiber alles, alles erlangt man dadurch, alles besiegt man. Damit kehrt
am Schluss auf ritueller Ebene wieder, was der Hymnus mythisch erzahlt hat: dass drei
Schritte gentigen, um das Ganze zu umfassen.
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3 Umschrift (IAST)

1

om visnornukam viryani pravocam yah parthivani vimame rajagmsi yo
askabhayaduttaragm sadhastham vicakramanastredhorugayo | visnoraratamasi
visnoh prsthamasi visnoh snaptrestho visnossytirasi visnordhruvamasi

vaisnavamasi visnave tva | 1

2

tadasya priyamabhipatho asyam | naro yatra devayavo madanti | urukramasya sa
hi bandhurittha | visnoh pade parame madhva uthsah | pratadvisnusstavate
viryaya | mrgo na bhimah kucaro giristhah | yasyorusu trisu vikramanesu |
adhiksiyanti bhuvanani visva | paro matraya tanuva vrdhana | na te

mahitvamanvasnuvanti || 2

3

ubhe te vidma rajast prthivya visno devatvam | paramasya vithse | vicakrame
prthivimesa etam | ksetraya visnurmanuse dasasyan | dhruvaso asya kirayo
janasah | uruksitigm sujanimacakara | trirdevah prthivimesa etam | vicakrame
satarcasam mahitva | pravisnurastu tavasastaviyan | tvesagghyasya sthavirasya

nama | 3

4

ato deva avantu no yato visnurvicakrame | prthivyassapta dhamabhih | idam
visnurvicakrame tredha nidadhe padam | samiidhamasya pagmsure | trini pada
vicakrame visnurgopa adabhyah | tato dharmani dharayan | visnoh karmant

pasyata yato vratani paspase | indrasya yujyassakha \| 4

5

tadvisnoh paramam padagm sada pasyanti surayah | diviva caksuratatam |
tadvipraso vipanyavo jagrvamsassamindhate | visnoryatparamam padam |
paryaptya anantardaydya sarvastomo’ti ratra uttama maharbhavati sarvasyaptyai

sarvasya jittyai sarvameva tenapnoti sarvam jayati | om santih santih santih 115
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4 Studienteil

1
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om visnornukam viryani pravocam yah parthivani vimame rajagrisi yo askabhayadut-
taragm sadhastham vicakramanastredhorugayo | visnoraratamasi visnoh prsthamasi
visnoh $naptréstho visnossyurasi visnérdhruvamasi vaisnavamasi visnave tva 11 1

Visnus Heldentaten will ich nun verkiinden: der die irdischen Rdume ausgemessen,
der den oberen gemeinsamen Wohnsitz gestiitzt hat, dreifach ausschreitend, der Weit-
schreitende. - Du (Opfergerét) bist Visnus Stirn, du bist Visnus Rucken, du bist an Visnus
Backen, du bist Visnus Naht, du bist Visnus Festes, du bist das Visnu-Gehorige: dich (be-
rihre ich) fir Visnu.

Om (avy.): heiliger Urlaut. Vispor (m. 6/1): Visnus, des Durchdringenden. Nu (avy.): nun, jetzt. Kam (avy.): wohl,
ja (Verstarkungspartikel). Viryani(n. 2/3): die Heldentaten, Krafttaten. Pra(avy.): hervor (Praverb zu vocam). Vo-
cam (lun I/1): ich will verkiinden (Aorist-Injunktiv, pra—\/vac). Yah (m. 1/1): der, welcher. Parthivani (n. 2/3): die ir-
dischen (Riume). Vimame (lit ITI/1): er hat ausgemessen (Perfekt, vi-/ma). Rajagmsi (n. 2/3): die Rdume, Luftregio-
nen. Yo (m. 1/1): der, welcher. Askabhayad (lan III/1): er hat gestiitzt, befestigt (Imperfekt). Uttaragm (n. 2/1): den
oberen. Sadhastham (n. 2/1): den gemeinsamen Sitz, Wohnsitz. Vicakramanas (m. 1/1): ausschreitend (Partizip Me-
dium, vi-vkram). Tredha (avy.): dreifach. Urugayo (m. 1/1): der Weitschreitende (Beiname Visnus). Visno (m. 6/1):
Visnus. Aratam (n. 1/1): die Stirn. Asi (lat II/1): du bist. Visnoh (m. 6/1): Visnus. Prstham (n. 1/1): der Riicken. Asi (lat
11/1): du bist. Visnoh (m. 6/1): Visnus. Snaptre (n. 7/1): an den Backen, Kinnbacken. Stho (m. 1/1): befindlich, stehend.
Visnos (m. 6/1): Visnus. Syar (f. 1/1): die Naht. Asi (lat II/1): du bist. Vispor (m. 6/1): Visnus. Dhruvam (n. 1/1): das
Feste, Bestandige. Asi (lat II/1): du bist. Vaisnavam (n. 1/1): das Visnu-Gehorige. Asi (lat I1/1): du bist. Visnave (m.
4/1): fur Visnu. Tva (2/1): dich.
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tadasya priyamabhipatho asyam | narg yatra devayavo madanti | urukramasya sa hi
bandhurittha | visn6h pade parame madhva uthsah | pratadvisnusstavate viryaya | mr-
go na bhimah kucaro giristhah | yasyorusu trisu vikramanesu | adhiksiyanti bhuvanani
vi$va | paro matraya tanuva vrdhana | na té mahitvamanvasnuvanti 1l 2

Moge ich zu seinem geliebten Ort gelangen, wo die gottergebenen Manner sich berau-
schen; denn so ist die Verwandtschaft des Weitschreitenden: an Visnus hochstem Ort
ist der Quell des Honigs. Darum wird Visnu fiir seine Heldenkraft gepriesen, wie ein
furchtbares Wild, das im Gebirge umherstreift, in dessen drei weiten Schritten alle We-
sen wohnen. Uber jedes Mass hinaus wichst du mit deinem Leib; deine Grésse errei-
chen sie nicht.

Tad (n. 2/1): jenen. Asya (m. 6/1): seinen, von ihm. Priyam (n. 2/1): den geliebten. Abhi (avy.): hin zu (Praverb). Pa-
tho (n. 2/1): den Ort, die Stitte (den Pfad). A§yam (vidhilin I/1): moge ich erreichen (Optativ, vas). Naro (m. 1/3):
die Méanner. Yatra (avy.): wo. Devayavo (m. 1/3): die Gottergebenen. Madanti (lat III/3): sie berauschen sich, freu-
en sich. Urukramasya (m. 6/1): des Weitschreitenden. Sa (m. 1/1): das, jener. Hi (avy.): denn. Bandhur (m. 1/1): die
Verwandtschaft, Verbindung. Ittha (avy.): so, in dieser Weise. Visnoh (m. 6/1): Visnus. Pade (n. 7/1): am Ort, an der
Statte (am Schritt). Parame (n. 7/1): am hochsten. Madhva (n. 6/1): des Honigs, des Stissen. Uthsah (m. 1/1): der Quell.
Pra (avy.): hervor (Praverb zu stavate). Tad (avy.): darum, deshalb. Visnus (m. 1/1): Visnu. Stavate (lat I1I/1): wird ge-
priesen, ldsst sich preisen (Medium). Viryaya (1. 4/1): fiir seine Heldenkraft, wegen seiner Heldenkraft. Mrgo (m. 1/1):
ein Wild, Tier. Na (avy.): wie (vedische Vergleichspartikel). Bhimah (m. 1/1): furchtbar. Kucaro (m. 1/1): umherstrei-
fend. Giristhah (m. 1/1): im Gebirge weilend. Yasya (m. 6/1): dessen. Urusu (1. 7/3): in den weiten. Trisu (n. 7/3): in
den drei. Vikramanesu (1. 7/3): in den Schritten. Adhiksiyanti (lat III/3): sie wohnen, siedeln (adhi-vksi). Bhuvana-
ni (n. 1/3): die Wesen, Welten. Visva (n. 1/3): alle. Paro (avy.): iber hinaus, jenseits. Matraya (f. 3/1): {iber das Mass.
Tanuva (f. 3/1): mit dem Leib. Vrdhana (m. 8/1): wachsend, dich mehrend (Partizip Medium, Vokativ). Na (avy.): nicht.
Te (6/1): deine. Mahitvam (n. 2/1): die Grosse. Anvasnuvanti (lat 111/3): sie erreichen (anu-vas).
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ubhe té vidma rajasi prthivya visno devatvam | paramasya vithse | vicakrame prthivi-
mesa etam | ksetréya visnurmanuse dasasyan | dhruvaso asya kirayo janésah | uruksi-
tigm syjanimacakara | trirdevah prthivimesa etam | vicAkrame $atarcasam mahitva |
pravisnurastu tavasastaviyan | tvesagghyasya sthavirasya nama 1l 3

Wir kennen deine beiden Riume der Erde, o Visnu; du kennst die héchste Gottheit.
Er hat diese Erde durchschritten, um sie dem Menschen als Wohnstatt zu schenken.
Fest stehen seine lobsingenden Leute; der Wohlgeborene hat weites Wohnen geschaf-
fen. Dreimal hat dieser Gott diese Erde mit ihren hundert Strahlen durch seine Grosse
durchschritten. Visnu sei der Starkste der Starken, denn furchterregend ist der Name
dieses Bestandigen.

Ubhe (1. 2/2): die beiden. Te (6/1): deine. Vidma (lit I/3): wir kennen (Perfekt-Prisens vvid). Rajasi (n. 2/2): die beiden
Raume. Prthivya (f. 6/1): der Erde. Visno (m. 8/1): o Visnu. Devatvam (n. 2/1): die Gottheit, das Gottsein. Parama-
sya(n. 6/1): des Hochsten. Vithse (lat 1I/1): du kennst (Medium, Vvid; = vitse). Vicakrame (lit I1I/1): er hat durch-
schritten (Perfekt, vi-vkram). Prthivim (f. 2/1): die Erde. Esa (m. 1/1): dieser. Etam (f. 2/1): diese. Ksetraya (1. 4/1):
zur Wohnstatt, zum Feld. Visnur (m. 1/1): Visnu. Manuse (m. 4/1): dem Menschen. Dasasyan (m. 1/1): schenkend, ge-
wéhrend (Partizip). Dhruvaso (m. 1/3): fest, bestandig. Asya (m. 6/1): seine. Kirayo (m. 1/3): die Sénger, Lobsanger.
Janasah (m. 1/3): die Leute. Uruksitigm (f. 2/1): weites Wohnen, weiten Wohnsitz. Sujanima (m. 1/1): der Wohlge-
borene. Cakara (lit ITI/1): er hat geschaffen (Perfekt, Vkr). Trir (avy.): dreimal. Devah (m. 1/1): der Gott. Prthivim (f.
2/1): die Erde. Esa (m. 1/1): dieser. Etam (f. 2/1): diese. Vicakrame (lit 11I/1): er hat durchschritten. Satarcasam (f.
2/1): die hundertstrahlige. Mahitva (n. 3/1): durch seine Grosse. Pra (avy.): hervor, voran. Visnur (m. 1/1): Visnu. As-
tu (lot III/1): er sei. Tavasas (m. 5/1): als der Starke, tiber den Starken. Taviyan (m. 1/1): der Starkere. Tvesam (1.
1/1): furchterregend, glanzvoll. Hy (avy.): denn. Asya (m. 6/1): dieses. Sthavirasya (m. 6/1): des Bestidndigen, Alten.
Nama (n. 1/1): der Name.
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até deva avantu no yato visnirvicakrame | prthivyassapta dhamabhih | idam visnur-
vicakrame tredha nidadhe padam | samidhamasya pagmsure | trini pada vicakrame
visnurgopa adabhyah | tato dharmani dharayan | visnoh karmani pasyata yat6 vratani
paspase | indrasya yujyassakha Il 4

Von dort mogen uns die Gotter schiitzen, von wo Visnu uber die sieben Statten der Erde
ausgeschritten ist. Dies hat Visnu durchschritten, dreifach setzte er seinen Fuss nieder;
in seinem Staub ist alles geborgen. Drei Schritte tat Visnu, der Hiiter, der Untrugliche,
und halt von dort die Ordnungen aufrecht. Seht Visnus Werke, durch die er die Geltiibde
erschaut hat — der verbiindete Freund Indras.

Ato (avy.): von dort, von da. Deva (. 1/3): die Gotter. Avantu (lot I1I/3): mogen schiitzen, férdern. No (2/3): uns. Ya-
to (avy.): von wo. Visnpur (m. 1/1): Vispu. Vicakrame (lit III/1): ausgeschritten ist. Prthivyah (f. 6/1): der Erde. Sap-
ta(n. 3/3): sieben. Dhamabhih (n. 3/3): mit den Stétten, Regionen. Idam (n. 2/1): dies (All). Visnur (m. 1/1): Visnu.
Vicakrame (lit ITI/1): hat durchschritten. Tredha (avy.): dreifach. Nidadhe (lit III/1): er setzte nieder (Perfekt Medium,
ni-Vdha). Padam (1. 2/1): den Fuss, Schritt. Samadham (n. 1/1): eingehiillt, geborgen (PPP sam-vvah). Asya (m. 6/1):
seinem. Pagmsure (m. 7/1): im Staub. Trini (n. 2/3): drei. Pada (n. 2/3): Schritte. Vicakrame (lit III/1): hat er getan
(ausgeschritten). Visnur (m. 1/1): Visnu. Gopa (m. 1/1): der Hiiter. Adabhyah (m. 1/1): der Untriigliche, Unbetriigbare.
Tato (avy.): von dort, darauf. Dharmani (n. 2/3): die Ordnungen, Gesetze. Dharayan (m. 1/1): aufrechterhaltend (Par-
tizip Kausativ Vdhr). Visnoh (m. 6/1): Visnus. Karmani (n. 2/3): die Werke, Taten. Pasyata (1ot II/3): seht! (Imperativ,
Prasensstamm pasya-). Yato (avy.): durch die, wodurch. Vratani (n. 2/3): die Geliibde, Satzungen. Paspase (lit III/1):
er hat erschaut (Perfekt Medium, vVspas). Indrasya (m. 6/1): Indras. Yujyah (m. 1/1): der verbiindete, zugehérige. Sak-
ha (m. 1/1): der Freund.
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tadvisnoh paramam padagm sada pasyanti sirayah | diviva caksuratatam | tadvipra-
so vipanyavo jagrvamsassamindhate | visnoryatparamam padam | paryaptya anan-
tarayaya sarvastomo’ti ratra uttama maharbhavati sarvasyaptyai sarvasya jittyai sar-
vameva tenapnoti sarvarm jayati I| om $antih $antih $antih 15

Jenen hochsten Ort Visnus schauen die Weisen allezeit, wie ein Auge, das am Himmel
ausgespannt ist. Jenen hochsten Ort Visnus entflammen die Begeisterten, die Lobsédnger,
wachend. - Zur Erfillung, gegen jedes Hindernis wird das Allopfer (Sarvastoma) am
Atiratra zum hochsten Licht (Mahas): zur Erlangung von allem, zum Sieg Uiber alles;
durch es erlangt man alles, besiegt man alles. Om Friede, Friede, Friede.

Tad (n. 2/1): jenen. Visnoh (m. 6/1): Visnus. Paramam (n. 2/1): hochsten. Padagm (n. 2/1): den Ort, die Statte. Sa-
da (avy.): allezeit, immer. Pasyanti (1at ITI/3): sie schauen. Sarayah (m. 1/3): die Weisen, Erleuchteten. Divi (m. 7/1):
am Himmel. Iva (avy.): wie. Caksur (1. 1/1): ein Auge. Atatam (1. 1/1): ausgespannt (PPP a-Vtan). Tad (1. 2/1): jenen.
Vipraso (m. 1/3): die Begeisterten, die Weisen. Vipanyavo (m. 1/3): die Lobsédnger, Bewundernden. Jagrvamsas (Im.
1/3): wachend, die Wachen. Samindhate (lat I11/3): sie entflammen (Medium, sam-vindh). Visnor (m. 6/1): Visnus.
Yat (n. 1/1): welcher (Ort). Paramam (n. 1/1): der hochste. Padam (n. 1/1): Ort. Paryaptyai (f. 4/1): zur Erfiilllung, zur
Vollendung. Anantarayaya (m. 4/1): zur Hindernislosigkeit. Sarvastomo (m. 1/1): das Allopfer (Stoma mit allen Lob-
liedern). tiratra (sam.): die Atiratra-Somafeier (Vorderglied). Uttamam (n. 1/1): das hochste. Mahar (n. 1/1): Licht,
Herrlichkeit (die Welt Mahar). Bhavati (lat I1I/1): wird. Sarvasya (n. 6/1): von allem. Aptyai (f. 4/1): zur Erlangung.
Sarvasya (n. 6/1): Giber alles. Jityai (f. 4/1): zum Sieg. Sarvam (n. 2/1): alles. Eva (avy.): eben, gerade. Tena (n. 3/1):
durch es. Apnoti (lat ITI/1): er erlangt. Sarvam (n. 2/1): alles. Jayati (lat ITI/1): er besiegt. Om (avy.): heiliger Urlaut.
Santih (f. 1/1): Friede. Santih (f. 1/1): Friede. Santih (f. 1/1): Friede.
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5 Quellenverzeichnis

5.1 Textgrundlage

Visnu-Suktam (Taittirtya-Rezension: Rgveda 1.154, 7.99-100, 1.22.16-21 mit Taittirlya-
Sambhita-Yajus), Workbook Ver 4.0

5.2 Fundstellen der einzelnen Verse

Vers 1 Rgveda 1.154.1; Taittirlya Samhita 1.2.13

Vers 2 Rgveda 1.154.5; 1.154.2; 7.99.1

Vers 3 Rgveda 7.99.1; 7.100.4; 7.100.3

Vers 4 Rgveda 1.22.16-19

Vers 5 Rgveda 1.22.20-21; Taittirtya Samhita 5.4.12 (Sarvastoma-Passage)

5.3 Literatur zur Einleitung

* Primartexte

« Taittirlya-Samhita 1.2.13, 1.3.6 und 5.4.12. Elektronischer Text, TITUS, Universitat
Frankfurt; akzentuierte Ausgabe mit Anuvaka- und Kandika-Zahlung bei Vaidika
Vignanam. — TS 1.2.13.3 belegt, dass Rgveda 1.154.1 und die Yajus-Formel visno
raratam asi ... visnave tva dort sandhi-verbunden hintereinander stehen; TS 5.4.12
enthalt die Schlussformel Giber sarvastoma und atiratra.

* Taittiriya-Brahmana 2.4.3, 2.4.6 und 2.8.3, hg. von Makoto Fushimi, korrigiert
von Matthias Ahlborn, TITUS-Fassung Jost Gippert. — TB 2.4.3.4 mit der Lesart vi-
ryaya, TB 2.4.6.1 mit tato dharmani dharayan; TB 2.8 (Kamyapasu-yajyanuvakya-
brahmanam) mit der Spruchfolge, der die Rezitation folgt.

» Rgveda-Sambhita 1.22.16-21, 1.154.1-6, 7.99.1-7, 7.100.1-7, mit Padapatha, Anukra-
manl und Sayana-Bhasya (Sanskrit-Wikisource); ferner die Kompilationsdatei
vishnusukta auf sanskritdocuments.org.

« Satapatha-Brahmana 1.9.3.8-10 (die drei Schritte durch die drei Welten) und
1.2.5.1-9 (Visnu als Zwerg, ohne die drei Schritte); in der Ubersetzung von Juli-
us Eggeling, The Satapatha-Brahmana, Teil I (Sacred Books of the East 12), Oxford
1882, S. 268-269 bzw. 59-61.

* Maitrayani-Sambhita 3.7.9 (erste Verbindung von Zwerggestalt und Ausschreiten);
herangezogen nach Tripathi 1968, S. 35.

* Yaska, Nirukta 12.18-19 (Sanskrit, Sanskrit-Wikisource), mit der Ubersetzung von
Lakshman Sarup, The Nighantu and the Nirukta, Oxford 1920-27, S. 190; ferner
Nirukta 2.7 (S. 26) zu urugdya. - Die beiden Deutungen der drei Schritte (Sakaptni
/ Aurnavabha) stehen im Kommentar zu Rgveda 1.22.17.

» Panini, Astadhyay1 1.2.29-32 (uccair udattah, nicair anudattah, samaharah svari-
tah; 1.2.32 zur ersten halben Kirze des svarita).
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» Taittirlya-Pratisakhya 1.38-47 (dieselben Tondefinitionen wie bei Panini), v.32-33
und xv.1-4 (eingeschobener Nasal bzw. Verschlusslaut), xix.3 nebst Anmerkung;
in: William Dwight Whitney, The Taittirtya-Praticakhya, with its Commentary, the
Tribhashyaratna, Journal of the American Oriental Society 9 (1871). — S. 361-363
zur Ablehnung des kampa als auffalligster Eigenheit des Taittirlya-Systems.

« Kommentare und traditionelle Auslegung

Sayana, Rgveda-bhasya zu 1.22.17, 1.22.20-21, 1.154.1 und 1.154.5 (Sanskrit-
Wikisource). — Zitiert zu 1.22.17 Yaska wortlich statt der Vamana-Legende; erklart
paramam padam zu 1.22.20 als svargasthana, das die surayah (vidvamsa rtvigada-
yah) sastradrstya schauen; deutet zu 1.154.5 den hochsten Ort als unverganglichen
brahmaloka ohne Wiederkehr; nennt in den Stukta-Vorspannen die liturgische Ver-
wendung nach Asvalayana-Srautasitra 3.8, 4.8 und 7.9.

Horace Hayman Wilson (Ubers.): Rg-veda Sanhita, Bd. I, London 1850, S. 53-54; Bd.
II, London 1854, S. 93-96 (Ubersetzung nach Sayana, mit kritischen Anmerkungen
des Ubersetzers).

« Ramanuja, Vedarthasamgraha §§ 127-131 (GRETIL-Sanskrittext), in der Uberset-
zung von J. A. B. van Buitenen, Ramanuja’s Vedarthasamgraha, Poona 1956. — Drei
Bedeutungen von paramapada; Rgveda 1.22.20 und 1.22.21 als Schriftbeweis fir
den uberprakrtischen parasthana und die nityasturi.

Sri Aurobindo: The Secret of the Veda, Kap. XII ,Vishnu, the All-Pervading God-
head“. — Deutet die drei Schritte als Erde, Himmel und das dreifache Prinzip
(tridhatu), den hochsten Schritt als ananda; die verbreitete Gleichsetzung der drei
Schritte mit den drei Bewusstseinszustinden findet sich dort nicht und lief8 sich
auch sonst bei keinem benennbaren Autor nachweisen.

Ubersetzungen und Forschungsliteratur

Stephanie W. Jamison / Joel P. Brereton: The Rigveda. The Earliest Religious Poetry
of India, 3 Bde., Oxford University Press 2014. — Bd. I, S. 52-53 (Visnu im Rgveda;
kein Zwerg); S. 114-116 (Rgveda 1.22 und die beiden trca); S. 330-332 (1.154); Bd.
111, S. 1008-1010 (7.99, 7.100).

Karl Friedrich Geldner: Der Rig-Veda, Erster Teil (Harvard Oriental Series 33), Cam-
bridge (Mass.) 1951, S. 22-23 und 212-213. - stirayah als ,,die freigebigen Patrone*;
diviva caksur atatam mit der FufSnote ,,Die Sonne*.

Ralph T. H. Griffith: The Hymns of the Rigveda, 2. Aufl., Benares 1896, Bd. I, S. 37-38
und 207. - sari als ,the wealthy patrons of sacrifice”.

* Hermann Oldenberg: Die Religion des Veda, Berlin 1894, S. 227-231. — ,,In der That
fehlt jede bestimmtere Spur solarischen Wesens“; die Weite des Raumes als herr-
schendes Motiv.

Hermann Oldenberg: Prolegomena zur Metrik und Textgeschichte des Rgveda, Ber-
lin 1888, S. 224-225 (Zerlegung von Rgveda 1.22 in kleinere Lieder); zitiert nach
Jamison/Brereton 2014.

Arthur Anthony Macdonell: Vedic Mythology (Grundriss der indo-arischen Philo-
logie III,1 A), StrafSburg 1897, § 17, S. 37-42. — ,five whole hymns and in part of
another“ sowie rund hundert Namensbelege; urukrama und urugaya; die Stel-
lungnahme fiir Sakaptni und gegen die Untergangsdeutung; der Hinweis, dass
in Satapatha-Brahmana 1.2.5 die drei Schritte gerade nicht vorkommen; die Wie-
dergabe der Gegenposition Oldenbergs.
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Jan Gonda: Aspects of Early Visnuism, Utrecht 1954, S. 172 (Visnus Tat als ,stream
of celestial light, warmth, and energy“); nicht im Original eingesehen, gesichert
uber Kuiper 1962 und Gonda 1970.

Jan Gonda: Visnuism and Sivaism. A Comparison, London 1970, S. 3-10. — Ausdruck-
licher Widerruf der Formulierung von 1954; Betonung der Durchdringung als sol-
cher und der Beziehung zur axis mundi.

F.B.]. Kuiper: ,The Three Strides of Visnu“, in: Ernest Bender (Hg.), Indological Stu-
dies in Honor of W. Norman Brown, New Haven 1962, S. 137-151.

Gaya Charan Tripathi: Der Ursprung und die Entwicklung der Vamana-Legende in
der indischen Literatur (Freiburger Beitrage zur Indologie 1), Wiesbaden 1968. —
Unterscheidung von Trivikrama-Mythos (Brahmanas) und Vamana-Legende (ab
dem Mahabharata); Vagskali statt Bali in einigen Purana-Fassungen; friheste
Trivikrama-Darstellung Badami, um 578 n. Chr.

John Muir: Original Sgnskrit Texts, Bd. IV, 2. Aufl,, London 1873, S. 63-98 und
122-123. — Weder bei Sakapuni noch bei Aurnavabha findet sich eine Anspielung
auf eine Trivikrama-Herabkunft.

Hermann Grassmann: Worterbuch zum Rig-Veda, Leipzig 1873, s. v. urukramad und
urugaya (,weitschreitend“; die Bedeutung ,vielbesungen“ fehlt dort).

Arthur Berriedale Keith: The Veda of the Black Yajus School entitled Taittiriya San-
hita (Harvard Oriental Series 18-19), Cambridge (Mass.) 1914. - Bd. I, S. 33 (Uber-
setzung der Formeln von TS 1.2.13 unter ,,The Oblation Carts and the Shed“); Bd. II,
S.440 (TS 5.4.12) und S. 511 (TS 6.2.9: der Opferwagen als Haupt des Opfers, Visnu
als seine Gottheit); Bd. I, S. xxxvi—-xxxvii zur Angleichung der Zischlaute und Na-
sale in den stidindischen Handschriften.

Rezitation und Lautlehre

William Dwight Whitney: Sanskrit Grammar, 2. Aufl. 1889, §§ 80-91. — § 87a zur
Schreibkonvention; § 88a dazu, dass die Taittirlya-Texte dem rgvedischen System
folgen; § 91 zur ,eigentimlichen und kinstlichen Form“ der uiberlieferten Rezita-
tion.

Arthur Anthony Macdonell: A Vedic Grammar for Students, Oxford 1916, Anhang
III, §§ 1-6, S. 448-451. — Der udatta hat im Rgveda sekundéar eine mittlere Tonhohe
angenommen.

W. Sidney Allen: Phonetics in Ancient India, London 1953, S. 40-45 und 87-89. —
Zum Anusvara: die Zeugnisse fir eine velare Aussprache sind spat und wurden
von Uvata ausdricklich verworfen; Grierson bezeugt die Aussprache ghum in der
Yajurveda-Rezitation.

J. Frits Staal: Nambudiri Veda Recitation, ’s-Gravenhage 1961, S. 22-23, 27 und
43-44. - Messungen an Rgvedins und Taittiriyakas: svarita hoch, unmarkierte Sil-
be mittel, anudatta tief.

Gasper Begus: ,The Phonetics of the Independent Svarita in Vedic“, in: Stephanie
W. Jamison / H. Craig Melchert / Brent Vine (Hg.), Proceedings of the 26th Annual
UCLA Indo-European Conference, Bremen 2016, S. 1-12.

Shriramana Sharma: A Monograph on the Anusvara of the Taittirtya Krsna Ya-
jur Veda, sanskritweb.net/sansdocs/ (Selbstpublikation, nicht begutachtet). — Be-
schreibt die heutige Praxis des dgama-anusvara und ihre regionale Uneinheitlich-
keit, nennt aber keine Sutra-Stelle; als philologischer Beleg daher nicht herange-
zogen.
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